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EDITORIAL

Erice mois d’aoiit, en France, il y eut Nazmiyé, tuée parles siens; en Hollande-
une enfant marocaine de neuf ans qu'une foule laissa se noyer; partout tant
d’autres événements de méme sang...

Heureuses les artisanes de libération
Heureux les compagnons de leur créativité et de leurs luttes
Heureuses, heureux qui de la domination font naitre le partenariat

Heureuse liberté qui ne s'enclot pas dans I'honneur de la famille
Heureuse liberté qui ne se réfugie pas dans I’'honneur de la patrie
Heureuse liberté qui ne s’enkyste pas dans l’honneur de la religion

Heureuse liberté qui affranchit et s’affranchit de l'esclavage raciste et
sexiste

Heureuse liberté quiengendre lareligion ligaturée en religion qui relie
Heureuse liberté qui transforme craintes et peurs en matrice de paix
et de confiance

Heureuse liberté qui jamais ne se lasse de protester contre l'inaccep-
table

Heureuse liberté qui se risque aux propositions fragf.les et aux
négociations malaisées

Heureuse liberté qui saffranchit de I'ancienne lettre d'anciennes
libérations

Heureuse liberté qui se nourrit de l'esprit qui libére

et non de l'esprit qui de sagesse et prudence fait des carcans
et non de l'esprit qui galvaude et pervertit

et non de l'esprit qui crucifie

Heureuse libération qui, de la parole ensevelie, fait parole dévoilée et
proclamée

Heureuse liberté qui n’a pas le dernier mat

Heureuse liberté...............a vous | votre parole !

Jean-Pierre Leconte
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‘ Deux morceaux de choix en ce numero :
I’entretien d’Ilvone Gebara réalisé par
Elisabeth Lacelle qui, outre la qualité des

échanges entre les deux interlocutrices, nous donne la
joie de faire fonctionnerce bulletin comme le maillon d'un
réseau qui déborde largement le cadre de son institution
en France. De méme pour l'exposé d’Anne Jensen qui
permettre a qui n’a pas acceés a la langue allemande de
profiter du fruit de ses recherches

Souhaitons a toutes et tous des découvertes, des confir-
mations, des pistes de travail et d’échange en sa propre
situation

C’est larentrée pour le Centre Femmes et Christianisme
de Lyon. Un récit, agrémenté de fort pertinentes reé-
flexions dues a Gabriéle Kammerer en constituera la
meilleure introduction qui soit !Vous trouverez aussi en
cenumeérola fin delarelation du travail «Lecture plurielle
de ’histoire de Samson» (cfles deux numéros précédents)

Enfin beaucoup d’invitations a lire et &4 partager le plaisir
de ces lectures : beaucoup a engranger avant lhiver |




AGENDA

Assemblée générale

a Panis
les samedi 6 et
dimanche 7 novembre 1993

Apreés une année de transition
le moment est venu de s'entendre
sur les options qui engagent

A bientét !

l'avenir et la vitalité de I'association.
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LIBERATION

lvone Gebara
Théologienne féministe de la libération
en Amérique latine

Des femmes
en mouvement de liberation au Brésil

entrevue avec Elisabeth J. Lacelle, théologienne
Directrice du Centre canadien de recherche sur les femmes et les
religions & I'Université d'Ottawa

Tout notre merci a la revue canadienne « Femmes d’action » qui
nous a donné l'autorisation de publier ce texte qu’elle offre a ses
lectrices et lecteurs, en son numéro de septembre 1993.

Ivone Gebaraest professeure de théologie au Centre Oecuménicue de
Services al’Education Populaire a Sao Paulo au Brésil. Elle a étudié
en Belgique et est docteure en philosophie de I'Université catholique
de Sao Paulo. Conférenciére et professeure invitée en Europe et
Amérique du Nord elle a donné une conférence a 'Université Saint
Paul le 12 mai 1993 intitulée :

« Nouveaux défis de la théologie féministe de la libération » Elle a
publié de nombreux ouvrages dont Poder e nao poder das mulheres
{(Pouvoir et non-pouvoir des femmes) en 1991.




LIBERATION

E.L. -lvonne Gebara, cela fait-il une
différence d’étre une théologienne fé-
ministe de lalibération en Amérique
latine?

1.G. -Etre théologienne féministe de
la libération cela veut dire non seule-
ment que l'on fait de la théologie, en
tant que femme et en vue de lutter
pour la libération des appauvri-e-s,
mais aussi en nommant la différence
entre les sexes, lesraces, lescultures,
les classes sociales. Cest faire une
théologie qui dénonce les structures
patriarcalesetlesmodéles patriarcaux
de Iutte pour la libération.

E.L. -Comment en étes-vous venue a
un tel engagement?

I.G. -Par un triple chemin. Le premier
aéte celui de la constatation vécue de
I'absence dun regard féminin sur les
questions théologiques. Le deuxiéme
sest tracé dans le constat de I'écart
immense entre le vécu desfemmesde
milieu populaire, par rapport a leur
corps surtout, et 'élaboration théolo-
gique produite parles hommes. Enfin
les écrits de Dorothée Solle et de
Rosemary Radford-Ruether m’ont
ouvert les yeux et les oreilles a 'op-
pression du patriarcalisme. Ce triple
chemin jel'ai parcouru depuis plusde

E.L. -Qu’est-ce qui vous encourage a
poursuivre? Cette marche ne doit pas

étre plus facile chez-vous que chez-
nous?

1.G. -Un amour concret pour des pet-
sonnes concrétes. Les diverses di-
mensionsdenotre société s'articulent
et la religion y joue un réle immense.
Sid’une part elle console, d’autre part
elle opprime; elle gjoute des fardeaux
aux fardeaux quotidiens. En aidant &
retrouver le sens la vie, a porter les
douleurs, ou encore a rendre grace et
a célébrer cela.m’encourage a pour-
suivre. Déconstuire les géants dog-
matiques quinousfont peuret mettre
a la place la fragilité de I'amour, le
provisoire de la vie, la quéte de sens
pour chaque génération : celame fait
vibrer et m’aide a avancer sur les
routes difficiles de la théologie.

E.L. -Ici au Canada et au Québec les
théologiesféministesont pourobjectif
lalibération des femmes (et avec elle
des hommes) dans I'Eglise en méme
tempsque danslasociété. Maistoutes
n'ont pas les mémes approches et ne
proposent pas les mémes alternati-
ves. Est-ce laméme chose au Brésil?

L.G. -Oui, chez-nous il est possible
didentifier trois types de théologies
quiseveulent féministes. La premiére
estunetheologie pastorale, produite
pardesfemmesquiviventdesservices
et des ministéres dans 1'Eglise. Elle
met en lumiére et alors rend visible,
les ministéres des femmes dans
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LIBERATION

I'Eglise. Elle met en relief des figures
bibliques telles que Sara, Déborah,
Marie-Madeleine, Marthe, etc. Ces
théologiennes ne visent pas le chan-
gementdesstructures patriarcalesde
IEglise.

Une deuxiéme tendance va un peu
plus loin. Elle féminise la théologie,
ses concepts, son langage et parfois
les rituels liturgiques. Ainsi, elle pro-
pose des alternatives pour le langage
sur Dieu en recourant a des symboles
féminins tout autant que masculins.
Ces théologiennes militent en faveur
de l'ordination des femmes; elles éla-
borent des arguments en ce qui con-
cernel’aptitude desfemmes baptisées
a représenter publiquement Jésus-
Christ. Elles remettent donc en ques-
tionlesstructuresactuellesde 'Eglise
en revendiquant une place pour les
femmes dansl’espace du sacré. Mais
on peut se demander jusqu’a quel
point elles ébranlent les fondements
patriarcaux de I'Eglise. Elles sc réfé-
rent aux structures de pensée de la
theologie traditionnelle. Par exemple
pour elles aussi l'étre humain est
déchu, il abesoin d’étre sauvé parune
instance qui lui est supérieure. Elles
visent a investir de nouveaux sens
cette structure de pensée, etainsiala
« sauver » la « libérer » elle-méme.
Cette théologie est produite par des
femmes de formation universitaire.

E.L. -Cest la théologie féministe la
plusradicale que nous trouvons dans
nos milieux d’Eglise ici. Chez-vousily

aune troisiéme tendance? Que vous
représentez je crois?

LG. -Oui elle se veut métapatriacale
ausensle pluscompréhensifdu terme,
jusque dansles structures de pensée
patriarcales. Par ailleurs, elle n’hésite
pasaintégrer desvisions que peuvent
élaborer des hommes penseurs en
particulierdansle domaine desscien-
cesetdelaphilosophie, sileur pensée
amene a un tel lieu metapatriarcal.

E.L.-Donnez-moiquelquesexemples.

L.G. -Par exemple, les sciences écolo-
giquesnousenseignent la connexion
intime qui existe entre les divers élé-
ments qui constituent I'univers. Cela
va alencontre dune pensée dualiste
qui oppose '8tre humain et I'animal,
I’'homme et la femme, lesprit et la
chair, etc.; et a 'encontre d'une pen-
sée hiérarchiste qui établit des rangs
de supériorité et d'infériorité entre ces
termes. De méme les sciences
anthropologiquesmettent ajourlidéo-
logie qui est sous-jacente 4 une vision
del’étre humain otile type male estvu
commelexemplaire humain, sontype
universel et alors seul vraiment apte a
représenter publiquement’humanite,
ala diriger. Ces sciences rendent dé-
sormaisarriérée, sanssens, une théo-
logie qui continue a se construire sur
une vision dualiste et hiérarchiste
(méme si elle dit le contraire) de 1'étre
humain et de l'universet desrapports
entre eux.




LIBERATION

L’etre humain est vu en connexion vitale avec ses semblables,
avecl’univers etavec Dieiw. Moncorpsestinterconnectévitalement

avec le corps de Vunivers.

E.L.-Cette théologie féministe s’établit
sur des données scientifiques qui a
leur tour seront peut-étre dépassées
un jour, ou jugées erronées. Vous la
croyez vraiment libératrice?

1.G.-Cette theéologie tache d'opérer le
meilleur discernement possible dans
les données scientifiques. Son but
reste de servir « les cris » du monde,
ceux qu'expriment les femmes no-
tamment, face a la destruction de
Fhumanité et du cosmos dont nous
prenons conscience en cette fin du
XXe siécle. Il y a encore dans notre
culture brésilienne et chrétienne
(comme ailleurs), un modeéle dhuma-
nité quialiénelafemme entantqu'étre
humain a part entiére. Ce modéle
nous est transmis avec lhéritage du
monothéisme patriarcal. En posant
unseul Dieu Pére Tout-puissant, Prin-
cipe dununiversquin’ade sensetde
réalité que par lui, ce monothéisme
est complice de toutes les hiérarchi-
sations alienantes de I'autre, la diffé-
rente, le différent, et rend impossible
un veéritable partenariat chrétien et
social, unevéritable communion dont
parle tellement 'Eglise aujourd’hui.

Lathéologie de troisiéme type propose
une cosmologie ou l'étre humain est
vVl en connexion vitale avec ses sem-

blables, avec I'univers et avec Dieu
(mon corps est interconnecté vita-
lement avecle corps de 'univers). Elle
propose une anthropologie qui pose
lesétreshumainsradicalement égaux
dans leurs différences et rejette donc
lesmodeles des differenceshiérarchi-
sées. Elle m’apparait vraiment libéra-
trice.

E.L.-Qu'est-ce que celaimplique vrai-
ment?

I.G. -Quilnousfaut repenserlavision
hiérarchiste qui imprégne les sché-
maschrétiens de rapportsentre Dieu,
I'homme (le male), la femme, les en-
fants et les serviteurs (autrefois les
esclaves). De méme aussi, 1a hiérar-
chie de ceux qui savent (les clercs) et
ceux/celles qui ne savent pas (les
laics); celle des pays quisauvent (ceux
de'Occident et du Nord) et des paysa
sauver (ceuxdu Sud); celledessauvés
qui détiennent le pouvoir de gérer le
salut (les hommes baptisés clercs) et
celle dessauvésquinepeuvent qu'étre
géres (toutes les baptisées femmes et
les laics). Les femmes sont-elles
véritablement sauvées en Jésus-
Christsideshommes seulement peu-
vent les instruire et les gérer en tant
que telles?

FEMMES ET HOMMES EN EGLISE N° 55 7



LIBERATION

E.L. -Quel est le Dieu (?) que vous
cherchez a dire?

L.G. - Il ne suffit pas de le dire au
féminin. Il faut aller plus loin. De fait,
ne vaudrait-il pasmieuxne pas« par-
ler » Dieu pour quelque temps? Tout
au moins, on ne devrait plus dire :
Dieu pense, Dieu veut ceci ou cela.
Mais plutéot : Nous disons que Dieu
pense, veut, ceciou cela Tout ce que
nous disons sur Dieu n'est-ce pas
finalement ce que nous disons sur
nous-mémes? Les théologies femi-
nistes ont bien montré les limites (et
faussetés aussi) des discours univer-
sels sur Dieu a partir d'une cons-
cience dela foi exclusivement mascu-
line.

E.L.-Vous étesen train de me dire que
Dieu peut-étre dit de diverses fagons
selonquilest« cru »et« connu »par
desfemmesou pardeshommes, dans
diverses régions du mon-de?

I.G. -En Amérique du Sud, je parle
pour le Bresil d’abord, Dieu se dit a
partir du cri de celles et ceux qui
I'appellent. Si c'est a partir de la faim,
de besoin d’haricots, Dieu et son salut
se disent en termes de ce que l'on
trouve ou pas sur la table. De méme
pour Jésus-Christ. Il faut le rendre a
sonhumanité. Onnepeutle« parler »
que silestun symbole vivantd’huma-
nité. De méme pour Marie.

E.L.-C'est tout Ii religieux
chrétien que vous remettez en ques-
tion : sa facon de dire I'étre humain,
ses rapports avec Dieu, le péché, le
salut.

1.G.-Commentfaire autrement? Freud
aditquetout!'Occident s'est construit
a partir de la culpabilité. Allons-nous
continuer de tels discours? La tradi-
tion chrétienne porte une espérance
quidevraitl'amenerarenouvelercons-
tamment sa pensée et ses pratiques
selon les besoins de salut que vit
I'humanite, EnJésus-Christc’est’hu-
manité qui est enceinte de 'Esprit qui
veut récréer tout chose (comme il I'a
été en Marie), pour accoucher l'étre
humain le plus authentique possible,
toujours a nouveau. Jésus et Marie
sont des symboles collectifs. Si les
chrétiennes et les chrétiens n’ani-
mentpasanouveau leurssymboleset
leurs formulation mythiques du sa-
lut, de l'étre humain que la grace
libére, c'en est fini avec leur parole
dans la conversation humaine.

E.J.-Cette théologie est-elle impor-
tante au Brésil?

L.G. -Elle n'est pas majoritaire. Ce qui
domine cheznouscestlathéologie de
la survivance sije puis dire; celledela
religion qui aide a survivre, Maisily a
desmouvementsde pensée, de praxis
surtout, qui tendent vers cette nou-
velle approche théologique.
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E.L. -Tout cela reste-t-il du christia-
nisme? On pourrait croire entendre
une version théologique du Nouvel
Age ou dune spiritualité « écologi-

que »?

1.G.-Les idées du Nouvel Age sont
moins populaires en Amérique du
Sud qu'elles ne le sont chez-vous.
Comme vous le savez ce mouvement
est surtout axé sur l'épanouissement
individuel et sur une sorte dharmo-
nisation béate du monde. Il montre
bien peu de préoccupation pour les
transformations socialeset politiques,
ce qui est constitutif des théologies de
lalibération. Quant au christianisme
nous lui posons certes des questions
defond, dontcelle de saresponsabilité
dans le processus de destruction du
monde. Plus d'une fois dans I'histoire
ses discours théologiques ont sou-
tenu des idéologies impérialistes, les
systémes capitalistes. Certains sou-
tiennentméme lacause deladestruc-
tion. Les questions que lui pose la
théologie dont je parle sontune chance
qui lui est offerte de tirer de son trésor

des visions, des paroles, une éthique
davantage évangéliquementlibératri-
cesquele dogmatisme etle moralisme
dont il fait montre par ses instances
d’autorité.

E.L.-Ces théologiennes de troisiéme
type dont vous parlez, quel rapport
vivent-elles avec le peuple, avec les
communautés de base par exemple?

LG-Il me faut dire d’abord, et je
parlerai surtout pourle Brésil, queles
communautés de base a orientation
prioritairement religieuse sont rares.
Elles naissent le plus souvent, de
besoins concrets d'ordre économique
ou social; et elles s'organisent sur la
base d’actions a entreprendre pour
ameéliorer les situations. Certaines
trouvent I'appui d'une communauté
paroissiale; d’autre, les plusnombreu-
ses, ne sy rattachent pas. En Améri-
que latine des théologiennes vivent
dansdetelsmilieux; d’autresceuvrent
dans le milieu universitaire tout en
tenant aintégrer cesvécusdu peuple,
ses besoins de libération.

Qu’est-ce qu’une vision de réve, une vision de réalité? Réve et
réalité ne sont-ils pas des« événements » du méme genre? Face
@ une société qui repose sur lindividualisme et exces de
nourriture au Nord et sur la faim collective au Sud, réver une
société plus juste ne prend-il pas comme point de départ cette

« réalité »injuste?

E.L-Vous arrive-t-il de penser que les
alternatives que vous élaborez, en les
appuyant sur les bases scientifiques

dont vous parlez, peuvent étre aussi
fragilesque l'ont é1é certaines alterna-
tives socialistesqu’ont proposé (et que
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proposentencore)desthéologies dela
libération? Vos visions anthropolo-
giques et cosmologiques ne pour-
raient-ellespas, unjour, s’avérer avoir
éte desréves plutét que de la réalité?

1.G.-Oui, et cela ne m'effraie pas; au
contraire, celam’invite alarecherche.
Le sensdelavie, 'amour, lajustice ne
sont pas et n'ont jamais été des certi-
tudes dogmatiques.

D’ailleurs, il ne faut pas oublier que

ce sont « les tout puissants »de ce
monde, lesmaitresde « lavérité »qui
ont toujours persécuté ceux et celles
qui ont simplement désiré aimer « les
unslesautres »« porterlesfardeaux »
des uns et des autres.
De plus, qu'est-ce qu'une vision de
Téve, une vision de réalité? Réve et
réalité ne sont-ils pas des « événe-
ments » du méme genre? Face a une
société quirepose surl'individualisme
etl'excés de nourriture au Nord et sur
la faim collective au Sud, réver une
société plus juste ne prend-il pas
comme point de départ cette « réa-
lité » injuste?

E.L. -Parlez-vous de féminisme avec
les femmes de chez-vous?

1.G.-Le féminisme chez-nous est sou-
vent associé au mouvement améri-
cain, capitaliste lui aussi, et élitiste,
malgré ses discours sur la libération
du peuple des femmes. Il ne me servi-
rait a rien de commencer avec des
appels a une conscience féministe

lorsque je m’'adresse a des groupesde
femmes en milieu populaire. Je pars
de leur propre lieu d'expérience. Der-
nierement je demandais a un groupe
de femmes :« Qu’est-ce quivousest
le plusdifficile avivre encemomenten
tant que femmes? « Elles mont ré-
pondu : (1 la faim, 2) nos hommes
boivent trop parce qu'ils n'ont pas de
travail, 3) leur machisme s’exprime en
violence contre nous; comme ailleurs
il reste chez-nous des femmes qui
pensentqu’ellesn’ontpasbesoind’étre
libérées tout en admettant qu’elles
doivent obéir & leurs maris si elles
veulent jouir de cette liberté qu’elles
disent avoir. Jiidentifie ainsi, avec les
femmes de milieu populaire, les gran-
deslignesdelalutte féministe, a partir
de leur propre vécu. Ce féminisme
implique la lutte pour la dignité pour
tout étre humain.

E.L.-Vos femmes occupent-elles des
postesdeleadership?J’ailu dermniére-
ment que les maris acceptent mieux
leur leadership dans les milieux po-
pulaires (des communautés de base
par exemple) que lorsquelles pren-
nent leur place sur la scéne publique.

[-G. Les femmes se prennent en
charge plus qu'elles ne faisaient il y a
une quinzaine d’années, jentends
leurs problémes en tant que femmes.
Tout ce qui concerne leur corps, leur
facon de vivre, et leur responsabilité
en cela, elles le repensent et
s’entr’aident pour trouver des solu-

10
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tions. Elles occupent des postes de
leadership dansles communautésde
base, mémesi danslescommunautés
qui sont rattachée aux parvisses cest
encore le plus souventle prétre quien
reste le principal responsable (ou des
religieuses, des religieux). C'est vrai
que les maris supportent plus diffici-
lementqu'elless'engagentsurlascéne
publique..

E.L.-Croyez-vous que le leadership
desfemmes peutapporter une contri-
bution particuliére dans la société
brésilienne? Et dans 'Eglise?

[.G.-Oui, mais celaprendrabeaucoup
de temps avant qu’'on se rende al'évi-
dence de leadership qui est propre
aux femmes. Nous sommes encore
une minorité a l'exercer et, en plus
nous l'exercons selon le modéle
patriarcal. Nous n’avons pas encore
découvertunautre modéle méme sile
présentne nous plait pas; iln'exprime
pas notre désir profond. La méme
chose peut étre dite du leadershipdes
femmes dans I'Eglise.

E.L.-Serait-il avantageux pour’Eglise
brésilienne et pour 'Eglise en général
que les femmes soient ordonnées.

1.G. -Sur ce point je suis ambivalente.
Les femmes catéchétes et agentes de
pastorale ne sont pasnécessairement
des agentes de changement dans
IEglise. Des femmes ordonnées le
seraient-elles? On pourrait l'espérer,

mais les conditions dans lesquelles
cela se ferait, avec le catholicisme
conservateurdesinstancesd’autorité
actuellement, ne rendent-elles pas
celaimpossible? De telles ordinations
ne viendraient-elles pas plutét affer-
mir une Eglise patriarcale, toujours
androcentrée? A moins que la venue
desfemmes al'ordination saccompa-
gne d'une repensée en profondeur du
sacerdoce dansune perspective évan-
gélique réelle.

E.L.-Quelle sorte d'échange pourrait-
il s’établit entre les fernmes canadien-
nes et les brésiliennes ou sud-améri-
caines?

L.G.~Je pense que des groupes de
femmes qui partagentune méme réve
d’amour pourl’avenir de nos sociétés,
incluant pour certaines une dimen-
sion humainereligieuse, onttout avan-
tage a essayer de se connaitre davan-
tage dansleursdifférencesculturelles
et avec ce qu'elles ont en commun.
L’étre fernme ne serapasle dénomina-
teur commun d'un tel échange, mais
plutét le réve d'un monde différent,
dun avenir plus juste et égalitaire
pour tous et toutes. Trouver des
moyens de partager nos réves, nos
expériences de joie et de souffrance,
créer des ponts de communication et
d’amitié qui peuvent tisser de nou-
veaux liens ente nous, il vaudrait la
peine de sy mettre. [l me semble que
c'est ce que j’'ai vécu avec vous et vous
avec moi ces derniéres semaines.ll
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ETUDES

Emancipation féminine et culture
monastique dans I'antiquité chrétienne.

Cet exposé d’Anne Jensen a été donné lors d'un colloque de
recherche au Bischenberg, prés d’'Obernai du ler au 6 octobre 1992,
sur les femmes dans la Tradition chrétienne de la fin de

Pantiquité a la réforme.

Elle-méme et Kari Elisabeth Borresen étaient les organisatrices de
cette premiére conférence de recherche surce théme (on se souvient
qu’Anne Jensen l'a traité*dé fagon trés neuve pour son Doctorat
d’Etat et qu’elle a publié en 1992 un livre qui fait déja autorité sur le

sujet (Cf FHE n° 52, p 35-37).

Le titre de cette contribution fait
allusion a mon habilitationsschift » :
Frauenemanzipation im frithen Chris-
tenturmn ? (1). Souvent on parle de
« 'Eglise ancienne » mais je préfére le
terme « jeune chrétienté » parce que
celaévite de distinguer d'emblée entre
« hérétiques » et « orthodoxes ». Mon
intention était de faire une recherche
sur les femmes chrétiennes de cette
époquesansreproduirelesjugements
de valeurs portés par les vainqueurs.
J'ai donc tenté de renverser la « Sicht
der Sieger »

Bilan géneéral

Cette recherche ne m'a pas menée
exclusivement ni méme particuliére-
ment dans le domaine monastique
féminin. Dans un sens, je I'ai presque
évité, parce que jusqu’a présent, la
plupart des études sur des femmes
dans l'antiquité chrétienne a été con-
sacré a ce milieu (2). Mon intention
était de faire d'abord une sorte d’in-
ventaire général des informations sur
lesfemmesde cette époque dontnous
disposons. Evidermment, pour cela il
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faudrait lire la Patrologia Graeca et la
Patrologia Latina dans sa totalité ainsi
que les Péres orientaiux, ce qui aurait
dépassé de loin mes capacités. Dans
mon livre, je ne propose donc qu'un
modeste commencement dun tel in-
ventaire.

Dans la premiére partie, j’ai exa-
mine les Ifistoires Ecclésiastiques de
lantiquité, dont les auteurs sont
Eusebe, Socrate, Sozoméne et Théodo-
rete, en les complétant au besoin par
d’autres sources. Il n'est pas possible
dentrer dans les détails ici, mais je
mentionne une premiére découverte ;
dans les trois premiers siécles cou-
verts par Eusébe, nous trouvons bien
plusdefemmesmentionnéesque dans
les ouvrages des trois autres auteurs
qui voulaient continuer l'oeuvre du
premier « historien » pour le siécle et
demi qui suivait. En plus, la rare
mention de femmes se fait bien plus
souvent d'une facon anonyme, ce qui
contribue beaucoup alesrendre invi-
sibles - par exemple danslesregistres
des noms (j’ai essayé de remédier a
cela en traitant « Anonyma » comme
unnom). Dnasladeuxiéme, troisiéme
et quatriéme partie de mon livre, j'ai
tenté de rassembler des informations
surdes personnalitésfémininesexem-
plairesetde leurmilieu devie respectif
au second siécle surtout : Biandineet
Perpétue parmi les femmes martyres.
Prisca et Madmilla dans les cercles
favorisant le prophétisme ; Philouméne
comme type de la « didaskalos », la

femme enseignante, « docteur ».

En examinant les histoires d’Eglise,
jal fait une autre découverte qui est
particuliérement significative par rap-
port a notre sujet, a savoir la culture
monastique féminine : al'exceptionde
Socrate qui ne s'intéresse pas beau-
coup aux exploits ascétique, les
auteursmentionnéssont pleinsd’élo-
ges pourles« vierges », maisdansun
but toutafaitapologétique. liny aque
chez les chrétiens quon trouve de
telles femmes ! Par contre, ils ne rap-
portent rien sur les ascétes férmirines
autonomes pourtant si nombreuses.
Cela montre déja la nécessité de ne
pas se contenter de I'historiographie
officielle si on veut tenter une
reconstruction aussi objective que
possible de l'histoire des femmes.

Vierges et matrones

Ce silence étonnant des historiens
surlascétisme au féminin donne bien
raison aux chercheuses américaines
qui ont vu un fien particulier entre

« émancipation » et « rrulieux ascéﬂ
ques » »Clestleurgrandmérite d’av
attiré I'attention sur le fait qu’on ne
doit pas réduire l'option de tant de
femmes(etd’ hommesaussi) pourune
vie célibataire au début du christia-
nisme a un refus de la sexualité. Ce
refus est vu par nous aujourdhui
comme un trait quelque peu malsain
qui a chargé le christianisme dune
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lourde hypothéque (ce qui est bien
vrai du reste). Mais on peut tout de
méme parler d'un « féminisme
ascétique’ear le statut de célibataire
offrait des libertés daction que la
matrone n‘avait pas au méme degré.

Cependant on ne doit pas considé-
rer les « vierges et veuves » des pre-
miers siécles comme un mouvement
de« women’slib » ;enlesmettant trop
envedette, on risque de conclure que
leschrétiennesmariéesétaient moins
émancipées, vivant dans un état de
soumission. Ici, il y a encore une
balance a redresser, mais c'est un
travail difficile car nous possédons
beaucoup plus de documents sur les
célibataires que surles couples et les
familles. 11 reste pourtant un fait in-
contestable que danslantiquité, beau-
coup de chrétiennes ont choisi le cé-
libat, et c’est leur mérite historique
d’avoir inventé des institutions qui of-
fraient a des femmes non mariées,
méme pauvres, une securité econom-
que et un prestige soaal.

D’habitude, ilvautsansdoute mieux
éviter un vocabulaire moderne pour
décrirelesphénomeénesd’une époque
lointaine. Maisle mot « émancipation. »
nous est bel et bien légué par I'anti-
quité, et je pense quil est tout a fait
approprié a la situation des femmes
danslempire romain al'époque impe-
riale. L'idée populaire que le christia-
nisme ait au moins allégé un peu le
sort des femmes, toujours tristement

subjugées chez les juifs et les paiens,
est arenvoyer au pays des légendes ;
Iintérét apologétiques est évident, et
cette vision présuppose une concep-
tion optimiste de progrés historique
aboutissantal'émancipation moderne
en Occident, considérée comme le fin
mot de lhistoire - une vision bien
naive et eurocentrique.

Dans I'empire romain (3) au temps
du christianisme naissant, .les fem-
mesétaient« émancipées » »au sens
littéral du terme : ni 'ancienne patria
potestas(pouvoir paternel) nilamanus
(main) d'un mari ne pesait sur elles, et
la tutela mutierum (tutelles des’fem-
mes) tombaiten désuétude. Elles pou-
vaient choisir librement leur époux et
en divorcer, et elles pouvaient dispo-
ser de leur fortune. Ce n'est pas da au
hasard que, dans lajeune chrétienté,
le conflit sur le statut des femmes se
manifeste d’abord par de violentes
polémiques et des mesures de con-
traintescontreles« veuves »:- c'étaient
elles en effet qui jouissaient de la plus
grande indépendance et dun grand
prestige, car malgré lesloisimpériales
favorisant, voire prescrivant le
remariage, le vieil idéal romain de
Punivira subsistait dans 'opinion pu-
blicue (4).

Par rapport a I'usage moderne du
terme « émancipation » ;il faut cepen-
dant souligner que malgré cette indé-
pendance économique, les femmes
n’‘avaient pas d’accés aux charges pu-
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bliques: le pouvoir politique restaitun
domaine réservé aux hommes. Maisil
fautle souligner: I'émancipation anti-
que n’était nullement le privilége des
fermnmes célibataires, méme si la pro-
pagande ascétique parle de la liberté
des vierges et de l'esclavage des fem-
mes mariées. Cette liberté était réelle
par rapport aux soucis d'une vie de
famille et aux dangers physiques des
grossesses et je n'ai trouvé dans les
documents anciens aucune trace qui
laisse penser que les épouses chré-
tiennes elles mémes se considéraient
comme soumises aleurs maris ;ilya
uniquementdestextes quivoudraient
leur imposer une telle norme.

Les femmes et la culture

Il y a une deuxiéme raison qui me
fait hésiter de parler dune culture
monastique féminine dans les pre-
miers siécles bien quelle ait existé et
se soit déployée de plus en plus a
partir du 4e siécle. Si, dans la chré-
tienté médiévale de 1'Occident, les
monastéresétaientdes hautslieuxde
culture, celanevaut paspourle début
desinstitutionsmonastiques: lemou-
vement ascétique se définit plutot par
larupture avec une vie cultivée, carla
culture faisait partie de la vie dans ce
monde dont on se détournait.

Le monachismedelatradition orien-
tale considérera plus tard Basile le
Grand comme son architecte - mais

c’est bien Macrine, sa soeur ainée, qui
ainventé cette forme de vie ascétique
bien plus urbaine et civilisée que le
combat érémitique du désert (5). On
serait tenté de parlerici dune certaine
« re-civilisation » de l'ascétisme rude
et dur des origines, d'une « humani-
sation » ou, si l'on veut, d’une
« féminisation »,

A lintérieur de cette tradition, les
monastéres des femmes pouvaient
développer une culture spécifique -
par exemple dans le monastére fondé
a Constantinople par la jeune
diaconesse Olympias, 'amie et bien-
faitrice deJean Chrysostome (6). Dans
les textes, une fonction essentielle de
I'higouméne (de «l'abbesse », pour
utiliser le vocabulaire occidental) est
linstruction des vierges. Les premie-
res générations de ces moniales pro-
venant de l'aristocratie jouissait en-
core de la culture normale de leur
classe, mais I'idéal préconisé était de
se détourner de la philosophie en tant
que « sagesse humaine » (7) et de se
consacrer uniquement a l'étude de
TEcriture et au service des pauvres.

L'engagement social de beaucoup
de ces femmes a été admirable, mais
leur dévouement contribuera dans
Thistoire a les fixer dans un nouveau
role. La charité chrétienne devient
une vertu féminine. De méme, I’hosti-
lité générale a la culture mondaine,
déja déplorable en soi, devient parti-
culierement néfaste pour les femmes
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dans l'histoire ultérieure du christia-
nisme. Le courant ascétique a donc
d’abord contribué a priver les femmes
des biens de la culture avant de favo-
riser le développement dune culture
monastique particuliére.

Un autre constat est frappant : des
quatre livres conservés écrits par des
femmes dans l'antiquité chrétienne
(8), un seul provient d'un milieu asce-
tique. Le pélerinage d 'Egérie (9) ;dans
cetouvrage, nousne trouvonsplusles
traces d'une formation classique. Les
trois autres femmes-auteures ont été
mariéesettrés cultivées. Dansle jour-
nal, que Perpetuaaécritdanslaprison
avant son martyre (203), rien ne dé-
nonce le désir dune vie austére (10).
Proba 4 qui nous devons un chef
d'oeuvre au plan littéraire auissi'bien
que théologique (écrit vers 360}, est
certainement aux antipodes dune
glorificationducélibatetde 'ascétisme
dans son « Cento » (11) ou elle met la
poésie de Virgile au service de
I'Evangile : elle décrit Adam et Eve au
paradiscommele prototype du couple
amoureux etheureux, et en Marie elle
ne préconisepaslanaissancevirginale,
mais sa tendresse et sagesse de mére.
Dansl'oeuvre de Proba, il ne s’agit pas
seulement de la tentative de traduire
le langage de la Bible dans la langue
plusraffinéedelaculturehellénistique,
mais de faire valoir I'héritage spirituel
transmis par Virgile comme une sorte
d’Ancien Testament des Romains au
meéme titre que I'Ancien Testament

des Juifs : 'un et lautre considérés
comme « preparatio evangelica,
comme « prophétie »voire « typas »de
la révélation divine en Jésus Christ.
Limpératrice Eudokia, qui un siécle
plus tard se servira des versets
d’'Homeére pour paraphraserdeslivres
bibliques, favorise par contre les mi-
lieux monastiques et fait d'une vierge
I'héroine d'un roman edifiant (12).

Nos connaissances sur la pensée
des femmes a cette époque ne nous
permettent pas dejuger de leursidées
face a la formation classique de leur
temps. Mais du moins ne connais-
sons-nous de leur part aucune des
invectivesfarouches contre 'étude de
laphilosophie qualifiée de « paienne »,
que nous trouvons par exemple chez
Tertullien ou Jéréme, qui voulaient
mettre l'étude del’Ecriture Sainte asa
place. Les quelques traces que les
femmes cultivées ont laissées mon-
trent plutét le souci d'opérer une ren-
contre fructueuse entre le savoir phi-
losophique et le message évangéli-
que.

Dansladerniére partie de monlivre,
Jj’ai pu démontrer un souci analogue
chez Philouméne, une importante
théologienne presque totalement
oubliée. Elle a enseigné a Rome au 2e
siécle etafondéune école de tendance
gnhostique, mais sans dualisme ex-
tréme. Cest ainsi qu'elle a pu gagner
beaucoup d’anciens adeptes de
Marcion. Elle appartenait aux grou-
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pes des vierges ecclésiastiques. Si
nous tentons de déterminer la contri-
bution féminine & la culture chré-
tienne (pas seulement monastique),
nouspouvonsdirequ’elle aété l'oeuvre
de femmes mariées tout autant que
célibataire.

Les vierges : des clercs ou
des ascétes ?

Dans le contexte de la premiére
partie de mon livre (l'examen des his-
toires d’Eglise), j'ai traité la question :
La veuve, fonctionnaire ecdésiastique
ou bénéficaire d’auménes (13), car
dans certains documents anciens,
nous pouvons toucher du doigt une
politique de camouflage a leur égard.
Les veuves, prédécesseuses des
diaconesses ordonnées, a savoir des
femmes célibataires engagées trés
activement dans les communautés
tant que les ministéres n'étaient pas
encore bien definis, sont assimilées
dans certains textes aux veuves pau-
vres soutenues par 'Eglise. Pour les
« Uvierges » nous pouvons constater
un processus analogue.

Une remarcue sur la terminologie :
dans les documents les plus anciens,
« les veuves »jouent un plus grand
roleetd’autresfemmesvolontairement
célibataires sont subsumées sous le
meéme vocable. Plus tard, cest lin-
verse : les« uvierges », a savoir des
fernmes qui n'étaient jamais mariées,

ont tendance a englober aussi les
«veuves »etlesdeux« états » (Sténde,
taxels) de femmes célibataires ayant
unrang spécialdanslEglise. Elles fort
partie des dercs (au sens large) ; dans
I'empire chrétien, elles recoivent des
rétibutions, du fiscus. Ces deux états
d’abord autonomes se confondent fi-
nalement dans les monastéres de
moniales.

Mais a l'origine, beaucoup de ces
femmes célibataires étaient riches et
n'avaient pas du tout lintention de
renonceralalibre dispositionde leurs
biens. Cela est important : le choixdu
célibat ne résultait donc pas toujours
du désir dun renoncement total et
d'une vie austére et ascétique, mais
simplement du désir d'une activité
autre que le réle traditionnel de meére
de famille. Dansle Constantinople de
Jean Chrysostome, nous avonsle cas
de Nikarete (14) femme-médecin qui
refusa catégoriquement de se laisser
mettre a la téte des vierges et de
recevoir l'ordination diaconale - soit-
disant par modestie. J’ai le soupcon
qu'elle voulait plutot garder sa liberté
d’action. La pression sur les femmes
autonomes a finalement angmenté
car les veuves et vierges « libres » ont
disparu de la vie ecclésiale.

Nous pouvons observer ici encore
un lent processus de renversement.
Au commencement, des femmes re-
noncent volontairementa une vie con-
jugale et familiale pour se consacrer a
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destachesdanslacommunauté chreé-
tienne (des non-chrétiennes aussi
choisissent le célibat d'ailleurs : les
femmes philosophes comme Hypatia
(15) par exemple) ; plus tard, on leur
imposele célibat si elles veulent s'en-
gager en tant que diaconesses tandis
que les clercs masculins peuvent étre
mariés. Finalement, elles perdent
méme leurs quelques fonctions
catéchétiques et liturgiques dans les
Eglises paroissiales, la vie rétirée et
ascétiquedevient obligatoire pourtou-
tes.

Le mariage spirituel

Dans lesmilieux ascétiquesde I'an-
tiquité, nous rencontrons a coté des
asceétes solitaires et des commimnau-
tés monastiques aussi le phénoméne
de I'ascétisme a deux, le mariage spi-
rituel. Les partenaires femmes sont
souvent désignées par le sobriguet
« syneisactes » voulant dire : « celles
qui ont été introduites subreptice-
ment. Hans Achelisamontré au déebut
de ce siécle que le mariage spirituel
était un phénomeéne trés répandu, et
il s'étonnait quelque peu de lanaiveté
des chrétiens d’antan qui croyaient
une telle chose possible : la cohabi-
tation étroite et affectueuse dun
homme etd’une femme sansrapports
sexuels (16).

Mais d’aprésles documents, I'absti-
nence était réellement pratiquée, sous

deux formes: Descoupleslégalement
mariésrenongaient aune vie sexuelle
(un idéal proclameé par Clément
d’Alexandrie), cette forme étant parfai-
tement admise parles autoritésecclé-
siastiques, maisily avaitausside plus
en plus de couples d’ascétes qui vi-
vaient ensemble sans étre mariés.
Sous cette forme, le mariage spirituel
suscita bient6t des soupcons et des
critiques et fut finalement farou-
chement combattu - avéc assez peu
de succes:lescanonsquilinterdisent
se multiplient ! Aujourd’hui, nous
avons, pour d’autres raisons, égale-
ment du mal & comprendre ces cou-
ples ot les partenaires tentaient de
vivre un amour sans sexualité, car
notre mentalité du 20e siécle nous
place aux antipodes de cette époque
de l'antiquité tardive ou les gens se
désintéressaient si profondément de
tout ce qui était en rapport avec la
procréatiorn.

Le christianisme a contribué a sa
maniére en lui donnant un fonde-
ment théologique a cette mentalité si
nongénérale du moins trésrépandue
dans lhellénisme. La fameuse for-
mule « En Christ, il n'y a plus homme
et femme » (Gal 3,28) était comprise
non pas comme l'abolition des diffe-
rencessociales, mais comme ladéfini-
tion d'une nouvelle étape de I'histoire
du salut : jusqu’au Christ, le mariage
était de mise ; aprés le Christ, une
nouvelle forme de vie était possible, la
continence (enkrateia). C'était alafois
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le retour a la situation paradisiaque
d’avant la chute et 'anticipation de la
vie céleste, de lavie apréslarésurrec-
tion ou femmes et hommes seraient
« comme des anges » qui ne connais-
sent pas de noces (17). L'Eglise défen-
dait lalégitimité du mariage « pourles
faibles » contre les extrémistes, mais
elle jugeaitque lavirginité étaitun état
de vie supérieur et comme quoi préfe-
rable (18)

Alintérieurde cettevisiongénérale,
nousavonsdeuxtendancesopposées
dans la mise en pratique de l'absti-
nence : le courant que je qualifie de
« sexualpessimistisch” » (pessimistse
al'égard de la sexualité) plaidait pour
une stricte séparation des sexes;
lautre que jappelle « sexualopti-
mistisch” » (optimiste a l'égard de la
sexualité) pratiquait au contraire un
compagnonnage trés libre des sexes.
Un document provenant de ce milieu
ascétique présente les récits anecdo-
tiques de Palladios sous le titre carac-
téristique « Le paradis (19). Dans les
deux cas, femmes et hommes étaient
considérés comme des égaux. Nous
en trouvons l'écho lointain encore
dans la législation de Justinien . Les
meémes régles sont a appliquer dans
les monastéres dhommes et de fem-
mes (20).

Identité féminine

La question se pose : comment ces
femmesascétes sevoyaient-elleselles
meémes ? Par rapport aux hommes,
elles se considéraient certainement
comme des égales. Trés souvent, on
trouve l'interprétation, qu'en signe de
cette conscience, elles se coupaient
les cheveux et mettaient des habits
« masculins ». Mais aprés avoir exa-
miné les textes de prés, je suis arrivée
a une autre conclusion : cette inter-
prétation est celle des ecclésiastiques
qui combattent I'autonomie des fem-
mes et la pratique de l'égalité des-
sexes (21).

De fait, ’'habit ascétique et la coupe
decheveux (la« tonsure » ontlaméme
signification pour les hommes et les
fernmes : le renoncement a la parure
mondaine. Il ne s’agit pas d'un habit
« masculin », maisd’un habit« nimas-
culin ni féminin », c’est-a-dire « neu-
tre », le méme pour les deux sexes.
Ceci est a considérer comme 'expres-
sion authentique de l'ascétisme égali-
taire que j'appelle « Transzendie-
rungsmodell » (modéle de transcen-
dement) : les hommes aussi bien que
les femmes se percoivent comme des
étres sexués, mais par la pratique de
la continence, ils/elles transcendent
leur sexe et devienment quasiment
« asexué(e)s »
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Cependant, il y eut trés t6t un mo-
déle concurrent, androcentrique et
mérme sexiste ; je I'appelle « Assirnilie-
rungsmodell » (modele d’assimilation).
Ici, 1a femme célibataire est identifiée
au male : la vierge est « comme un
homme » Ce modéle présuppose plus

ou moins l'infériorité de la femme, en -

particulier de la femme mariée - la
vierge ascétique représente un cas
exceptionnel. Malheureusement, c’est
ce deuxiéme modéle qui a prévalu
dans la tradition (22). Le « Transze-
ndierungsmaodell » par contre, per-
mettait de considérer les partenaires
comme égaux-dansle mariage « char-
nel » aussi bien que spirituel - et les
noces terrestres pouvaient étre consi-
dérées comme une étape vers un
amour libre de toute ambitiondansce
monde.

Pour terminer ce bref apercu, je
voudrais simplement résumer dewx

conclusions générales de mesrecher-
ches sur 'émancipation des femmes
dans l'antiquité chrétienne :

1 - L’égale dignité des sexes dans le
mariage estun acquisdanslantiquité
alors que l'ethoschrétien avait davan-
tage en vue l'égalité au plan social en
abolissant les frontiéres entre riches
etpauvres. Laligne de démarcation se
trouvait entre des chrétiens et des
chrétiennesfavorisant uneégalité « dé-
mocratique » sur tous les plans et
d'autres préconisant un principe hie-
rarchique « monarchique ».

2 - Les chrétiens et en particulier les
chrétiennes ont créé des institutions
importantes et stables pour des fem-
mes volontairement célibataires.
C’était un pas important pour
transcender la destinée: biologique
dans la définition du sexe féminin et
de son role dans la société.

Anne Jensen

(1) - Publiée en livre :

Anne Jensen, Gottes selbstbewBule ‘I'échter.

Frauenemanzipation im frithen Christentum ? Freiburg 1992. Pour ne pascharger
cette contribution de références détaillées, je me permets de renvoyer a ce livre.
(2) - En Allemagne, c’est l'importante monographic de Ruth Albrecht,. Das Leben
der heiligen Makrina aufdem Hintergrund der Thekla-Traditionen. Studien zuden
Urspriingen des weiblichen Monchtums im 4. Jahrhundert in Kleinasien
{Forschungen zur Kirchen - und Dogmengeschichte 38). Gottingen 1986 ; aux
Etats-Unis, de trés nombreux articles et livres ont été publiés (Cf Jensen 29s.).

(3) - Les chrétientés en dehors de lempire doivent étre étudiées a part ; ce n'est pas

dans ma compétence.
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(4) - Dans le christianisme, le principe de la monogamie au sens stricte (c’est-a-dire
: au-dela de la mort du partenaire) a €té appliqué également aux veuls.

(5) - Cf Grégoire de Nysse, La Vie de Sainte Macrine (SC 178), ainsi que Ruth
Albereht, op.cit.

(6) - Cf Jean Chrysostome, Lettre & Olympias/Vie anonyme d'Olympias (SC 13 bis)
1 Jensen, 149s. i

(7) - Pourtant, leterme « philosophie » sert a désigner l'institution ascétique en tant
quc forme de vie.

(8) - Cf A Lost Tradition Women Writers of the Early Church, ed Patricia Wilson
Kastner U.a ; Washington (Sc 296)..

(9) - Cf Egérie Journal de Voyage (SC 296)

(10) - Le Martyre de Perpétue et Félicitée figure dans toutes les collections courantes
des Actes des Martyres.

(11) - Cf The Golden Bough, the Oaken Cross. The Virgilian Cento of Faltonia Betitia
Proba, ed Elisabeth A. Clark/Diane F. Hatch, (American Academny of Religion. Texts
_and Translations Series 5) Chico California 1981.

(12) - Les paraphrases ne sont pas conservées. Nous avons d’elle seulement un
fragment hagiographique (Cf A. lost Tradition).

(13) - Cf Jensen, 74ss

(14) - Cf Sozomene, HE VIII, 23 Jensen 149ss.

(15) -Hypatia a été hrutalement assassinée par des chrétiens 4 Alexandrie en 415 ;
Cf Socrate HE VI, 15, Jensen ; 133ss.

(16) - Hans Achelis, Virgines subintroductae. Ein Beitrag zum 7. Kapitel des 1.
Korintherbriefs. Leipzig 1902 ; Jensen, 70ss.

(17) - Cf Mt 22,30

(18) - Il [aul noter cependant qu'il y avail aussi des courants anti-ascétiques. En
plus, il faut se méfier du reproche souvent fait aux « hérétiques » : « ils défendent
le mariage » - cela ne correspongdait pas toujours a la réalité.

(19) - Autre titre Histoire Lausiaque » ; Cf Jensen, 105ss.

(20) Justinian, Nov V.9 ; Jensen 86. Iy avait pourtant aussi des extrémistes comme
Tertullien qui considérait meéme les vierges comme soumises aux hommes (Cf son
traité : De virginibus velandis).

(21) - Cf Jensen,112ss (analyse des textes concernant le Synode de Gangraj.
(22) - Finalement il y aura le « unterordnungsmodell »modéle de subordination)) :
cf Jensen, 110.
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Lecture plurielle de
I'Histoire de Samson

(Juges, Xl - XiV)

III - Samson et Jésus

Introduction

Nous avons noté un certain parallé-
lisme entre Samson etJésus, le Nazir
et le Nazaréen.

Lesdeuxmots signifientmission; force
divine, gardien, berger, prince. Pour
les deux il y a survenance de '’ANGE
a la mére, impliquant un acte de foi,

une relation directe avec Dieu.

Samson et Jésus parleur mort « en
Croix »( bras contre les colonnes pour
Samson) anéantissent l'ennemi par
leur propre mort. Toutefois, sile mes-
sage divin est leméme, larelation avec
les femmes est differente pour les
deux hommes :Trois échecs pour
Samson ; joie et vie transmises par
Jésus dans ses rencontres avec les
femmes, (Marie a Cana, la Samari-
taine etc. ) :

I - L’accueil de Dieu par les parents de Samson

La femme qui sera meére de Samson
n’apasde nomcommel’ange, comme
Dieu quine peuvent pas étre connus-
possédés.

Cette fermme n’a pas peur de Dieu,
elle est l'intermédiaire entre Dieu et
Thomme, son mari, qui a peur de

mourir. Caril aapprisque Dieune doit
pas étre regardeé.

Ce qui lempéche de reconnaitre
l'amour que Dieu lui témoigne en
envoyant son ange.

- la femme serait-elle plus proche du
divin ?
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-l’homme a besoin de priéres, de
temples, de sacrifices ;ilne croitpasla
femme, refuse la relation de celle-ci
avec Dieun (relation différente de la
sienne).

Quelle reconnaissance de telles dif-
ferences dans noséglises ? (tellement
masculines...)

L’ange refuse de manger comme le
lui propose Manoah, qui lui demande
aussi Son nom, comme pour se I'ap-
proprier, ce refus évoque 'anorexie de
certains enfants avec qui les parents
ont une relation trop possessive. Lors
du mariage en France, le nom de
I'hnomme estdonné asafemme. Quels
peuvent en étre les retentissements
sur son identité ?

II - Les trois tentatives de Samson pour posséder une femme

Ce seront trois échecs ; il a exclu
Dieu de ces trois relations ; il n’a pas
vécu un partenariat homme-femme.
1- Samson choisitune femme pourse
marier « prendre femme »

2 - Samson va chez une prostituée
3 - Samsonest passionnément amou-
teux de Dalila (encore une facon de
s'approprier et de nier l'autre en y
projetant son propre amour).

1-Lemariage deSamson: Samson
percoit (inspiré par Dieu) que cette
femme conviendrait bien pour lui et
lui permettra de créer des liens avec

lesPhilistins. Il en informe ses parents _

et va faire bien les choses, pour lui
montrer, a elle et aux Philistins, quil
est fort et intelligent.

Il impressionne bien tout le monde

et30 compagnonslui sontofferts pour
feter le mariage pendant sept jours, et
jouer aux énigmes.

Elle le trouve beau et intelligent,
mais elle est triste & pleurer car elle
voit bien que ce n'est pas elle qui
lintéressele plus. Il ne lui parle méme
pas... [l ne la met pas de son coté

Et puis ses anciens prétendants, sa
famille (lessiens « ), toutlemonde est
plus ou moins jaloux de ce bel étran-
ger. Elle entend des critiques et sent
T'agressivité monter jusqu’au jour ot
sa propre vie et celle de sa famille
dépendra de sa capacité d'obtenir le
secret de son mari pour le leur livrer.

Elle est envahie par l'angoisse, le
désespoir, elle ne peut plus que pleu-
rer, le supplier. Devant ce désespoir,
Samson qui sétait bien promis de
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garder son secret pour gagner son
pari, se dit qu'étant maintenant au
‘7éme jour, il peut bien le lui dire, pour
lui faire retrouver le sourire...

[l comprend, trop tard, quiils se sont
servis d’elle pour le perdre.

Beau joueur, mais furieux, il donne
ce qu'il doit comme perdant, en utili-
sant sa force contre ces étrangers, et
repart vexé de s'étre laissé avoir si
bétement.

Alaréflexion il se dit : cette femme
me plait toujours, ilsont dii 'obliger a
dire laréponse, c’était amoi de garder
mon secret jusqu’a la fin du délad.

Il retourne avec un agneau pour la
retrouver et renouer les liens avec les
Philistins comme il (Dieu) le souhai-
tait.

Quant au pére, ilavait été soulagé de
voir partir ce jeune étranger qui-est
venu perturber tout le monde ; en
plusil avait finalement fait une bonne
affaire en« vendant »safilledeuxfois !
Mais voila que Samson revient : heu-
reusement, il a une autre fille a lui
proposer.

Dams ce couple onconstate ; de part
et d’autre, peur et manque de con-
fiance, et de communication.

Si Samson avait dés le début fait
confiance a sa femme et lui avait
confié son secret, sans doute aurait-
elle été heureuse, épanouie ; la com-
plicité entre eux aurait enlevé aux
autresjusqu’aliidée de faire d’elle leur
complice.

Elle lui aurait confié sesinquiétudes
au sujet de leur agressivité il I'aurait

rassureée par sa force..

Mais elle n’avait pas encore vrai-
ment quitté sa famille pour lui, et Iui
nes'étaitpasvraimentallié avecelle et
les Philistins.

Il savait quil était difficile de garder
ce secret et n'a pas voulu lui en faire
porter le poids et le risque : « les fem-
mes sont si bavardes! » - ilneluia
pas fait confiance.

Elle n'a pas su lui faire confiance,

elle voulaitdes preuves de sonamour,
les preuves qu'elle avait choisies.
La lecon est-elle Iimportance, la né-
cessité delaconfianceréciproque dans
le couple ? Ou entre deux étres hu-
mains ? Cela est-il possible ?

Ou faut-il savoir préserver sa rela-
tion personnelle avec Dieu (son jar-
din secret) méme vis a vis de son
conjoint ? Dans le couple des parents
de Samson, la femme qui a reconnu
Dieu favorise ensuite la rencontre de
son mari avec Lui. Il y a eu écoute,
attention, communication.

Peut-onfaire totalement confiance a
Pautre, différent ? Ou seulement dans
la mesure ou l'on fait d’abord con-
fiance a Dieu et, dans la foi, a Dieu
vivant dans I’autre Jér.17,5-8 :
« Maudit soit ’'homme qui met sa con-
fiance dans un mortel, qui s’appuie
sur un étre de chair, tandis que son
coeur se détourne du Seigneur ! »

2 -larencontre de Samson avecla
prostituée sera de bien courte durée,
la nuit méme il devra fuir devant ses
ennemis pour sauver sa peawl.
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3 - Samson, homme miir, aime
Dalila & qui larichesse est promise, si
elle peut dire d’ot1 lui vient sa force.
Samson veutla séduire et lui montrer
combien est grande cette force.

Par trois fois, il se montre maitre de
liens de plus en plus forts.

Laquatriéme foisil utilise sa cheve-
lure, don de Dieu et signe de sa mis-
sion, mais il omet de parler de et a
Dieu. Ille nie. Il n'est plus alors que
I'homme abandonné de son Dieu et
livré a ses ennemis.

Est-ce sa mission divine qui empé-
che Samson de vivre un amour hu-
main réussi ? (ce qui pourrait justifier
le célibat des prétres ?) ou est-ce son
immaturité humaine (malgré un don
exceptionnel de Dieu) qui ne lui per-
metpasdevoirlesfemmescommedes
étres humains, avec des sentiments,
des désirs et une liberté confrontés
aux pression de la famille, du clan,
dun homme amoureux ?

Un couple ne peut sans doute exis-
ter et se construire qu'en prenant en
compte eten gérant, hommeetfemme
ensemble, ces réalités toujours plus
oumoinsfluctuantes pourl'uncommme
pour l'autre.

Les liens proposés par Samson, en
réponseaDalila, évoquentlesliensdu
mariage, Samson croit-il que cesliens
qui vont lui permettre de déployer sa
force devant Dalila vont déclencher
son amour pour hui ? Croit-il qu'en se
livrant a elle, en se mettant sous sa
dépendance a elle, au mépris de sa

propre personne, sans lui offrir le
secret réel de sa force : samission, sa
foi en Dieu - elle va l'aimer ? que cest
une fagon pour lui de I'aimer davan-
tage ?

N'est-ce pas plutot une forme de sui-
cide personnel ?un esclavage au sen-
timent amoureux quil éprouve pour
elle ?

Le mariage est aussi la création de
liens pourrévéler, consolider ou déve-
lopper I'amour humain, qui a sans
doute plus de chance de se réaliser si
cetamour est reconnu, par chacun et
ensemble, comme un don de Dieu.

Mais cesliens peuvent aussirévéler
I'absence oudéclencherladisparition
de 'amour pour I'un ou l'autre, ou les
deux, lorsque la réalité n’a pas été
prse en compte suffisamment, ou
lorsqu’on a confondu les désirs de
possession, sexuelle, affective ou so-
ciale, et 'amour.

Amour dont Jésus nous révéle la
réalitéetlarichessea traverschacune
de ses rencontres avec des hommes
ou des femmes,

Amour aussi que nous font décou-
vrir Marie et Joseph ses parents chez
quiconfiance et communication, réci-
proques et avec Dieu,sont si fortes.

Francine Trannoy
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Misogynie et manque de prétres

On utilise depuis peu un argument
nouveau pourexpliquer certains phé-
nomeénes, a savoir que tous les pays
n’'ont pas le méme age et que ce non-
synchronisme est un déterminant
importantdansleursrelations. Exem-
ple ne dit-on pas, a propos de l'ex-
Yougoslavie, quil s’agit dune guerre
du XIXéme (voire du Moyen-Age) en
plein XXéme siécle ? Etn'a-t-onpasiu
récemment (sénateur Arthuis) que le
motif principal quont les décideurs
occidentaux de transférer dans les
pays pauvres certaines de leurs acti-
vités est quils y trouvent une main
d’oeuvre paschére, c’est-a-dire accep-
tant un salaire qu'un ouvrier francais
aurait a peine accepté il y a un siécle
? Ne doit-on pas faire appel alaméme
explication - non exclusive d'autres
sortes de causes, bien stir - quand on
cherche a comprendre la baisse des
vocations de prétres dans les pays
richesetleur hausse danslespaysen
voie de développement ?

Lecteurs et lectrices se récrieront

peut-étre : « Que vient faire ici ce type
d’explication, alors que c’est Dieu qui
appelle et que son appel peut toucher
n'importe qui n'importe ot ? ». Certes
aucune statistique ne ligote' ' Esprit-
Saint (i « souffle o il veut »), mais
I'efficacité de son action dépend beau-
coup du terrain de réception qui sy
préte plus ou moins. Considérez le
profil-type d’'un séminariste du tiers-
monde (et des pays de l'ex-Europe de
I'Est) : plusieurs fréres et soeurs pra-
tiquants, mére souvent au foyer, pére
arevenus modestes. Vousverrez qu'il
ressemble beaucoup plus au profil du
séminariste francais du XIXéme qu’a
celui desfuturs prétres qui se forment
actuellement en France.

La baisse des vocations est inévita-
ble quand le nombre de couples pra-
tiquants fond (montée de lindiffé-
rence), que le nombre denfants par
famille fond lui aussi (1,6 engénéral ;
3,2 chezles parents pratiquants), que
lesrevenusdesménagesaugmentent
d’autant plus que laplupart du temps
les deux parents travaillent (or
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Mammon et don de soi ne font pas
facilement bon ménage) et que - last
but not least- la hiérarchie ne fait
aucune fleur aux femmes : les ma-
riées ont droit auxinterditsd« Huma-
nae Vitae » et les célibataires a ceux
concernant leur inaptitude aux mi-
nistéres ordonnés (1) A linverse les
vocations sont nombreuses dans les
pays qui n'ont pas (pas encore) ces
traits démographiques et économi-
ques.

On pourrait admirer comment Dieu
tire un bien d’'un mal, ou plutot deux
biens de deux maux, a savoir une
hausse des vocations dans les pays
pauvres et 'émergence dun laicat
adulte dans les pays riches. Et on
pourrait dire que, dans les deux cas,
ce sont les membres des derniéres
promotions nombreuses de prétres
occidentaux qui assurent l'ultime re-
lais. Mais quid desfemmes occidenta-
lesdanstoutcela? Pourquoile Vatican
préfere-t-il la quasi-extinction des
bataillons masculins plutét que deles
renforcer par quelquesélémentsfémi-
nins ? Les missions-kamikaze se-
raient-elles plus valorisantes ?

Etienne Got

{1) Aucune fleur ? Erreur : le Vatican vient
d’annoncer quil envisage de permettre aux
filles d’étre enfants de chocur. Progrés im-

mense, considérable et gigantesque....

Premiére femme évéque de ’Eglise
de NORVEGE, Rosemarie Kahn a
étéinstallée dansses fonctions dans
le dioceése de Hamanr

Pour la premiére fois dans histoire de
I'Eglise de Norvége (luthérienne), une
femme a €t€ nommeé évéque. Rosemarie
Kahn a été mstallée, le 20 mai, dans ses
fonctions. Cette nomination n’a pas été
sans problemes. Parmi Jes évéques qui
ont proposé des candidats, un seul I'avait
prévue comme premiére candidate. Mais
dans le diocése ol elle va oceuvrer, a
Hamanr, la plupart des pasteurs sont en
sa faveur, Dans ce pays, ol cornme dans
le reste de la Scandinavie, I'ggalité des
sexes estdemise, la question des fernmes
pasteurs est encore source de débats

Rosemarie Kahn a été la 6éme femme a
étre ordonnée en 1969 dans I'Eglise de
Norvége. L'évéque Per Lonning, quil'avait
ordonnée, espérait alors que l'opposition
aux femmes pasteurs dirninuerait avec le
temps. Vingt-cing ans aprés, en 1986, il
nly avait que 70 femmes pasteurs.
Aujourd’hui elles sont 250,

... Deux questions lui tiennent particulié-
rement & coeur :

- ledroit al'avortement et 4 la responsa-
bilit€ pour la femme. “L’Eglise est trop
concentrée surla loi et peu sur les cauises
etlescomplicationspoussart les femmesa
avorter. L’homme dott étre davantage -
clus dans un processus de guérison”,

- Ensuite, elle est favorable a I'enregis-
trementlégal des couples d’homosexuels,
question qui souléve de plus en plus
d'opposition, autant en Norvége quen
Suéde.

BIP 1301 - 16 juin 1993
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alire...

LaNouvelle-Zélande nousest deve-
nue plus familiére avec les différents
apports d'Helen Jacobi : in God’s

Imagedel'été 1993 nousoffre I'occa-
sion d'approfondircette connaissance.
A l'occasion de 'anniversaire du cen-
tenaire du droit de vote pour les fem-
mes de Nouvelle-Zélande, Enid
Bennett et Janet Crawford ont ras-
semblé une collection d’articles Ema-
nant de femmes en responsabilité
dans les différentes églises qui habi-
tent Aotearoa-Nouvelle Zélande. On
notera en particulier le propos de
I'éditorial : «Un théme-clé qui émerge
de la théologie féeministe en Aoterea-
Nouvelle Zélande est le partenariat :
partenariatentreles étreshumainset
le reste de la création, partenariat
entre femmes ethommes, partenariat
entre Maoris et Pakehas (ie.. de des-
cendance européenne )», cette troi-
siemne forme de partenariat étant ici
traitée avec délicatesse dans une si-
tuation on il y a inégalité dans les
capacités de faire connaitre les pro-
ductions.

La demniére livraison de L’Autre

Parole offre un superbe texte de
Marie-Andreée Roy, texte de présenta-
tion de sa thése, «Les femmes et le
pouvoirdans]Eglise - Le casde'Eglise
catholique au Québec de 1979 anos
jours», Danslintroduction, Rita Hazel
ouvre une belle piste de travail en
suggérant que des groupes fassent le
meéme travail que le collectif de I'Autre
Parole en faisant le relevé des réac-
tionsque suggére lalecture dece texte
dense quirenvoie si bien au vécu des
uns/es et des autres, avant et afin de
les comparer avec les réactions du
collectif, publiéesconjointemental’ap-
port de Marie-André Roy. Qui des
groupes de FHE prend la balle au
bond ?

LePassouvent Tantattendu
dejuillet93 noussignale que les actes
d'Orsay IX paraissent a larentrée : la
solidarité n'y fut pas un vain mot. Ce
meéme numeéro annonce le séminaire
européen des UCF sur la montée du
racisme et la situation des femmes
migrantes qui aura lieu a Berlin du 1
au 8 octobre 1993 ainsi qu'un collo-
que franco-polonais a Versailles (11-
14 oct93) «Et si nous parlions de la
vieillesse ?». Ce colloque entre dansle
cadre de la Décennie des Eglises en
solidarité avec les femmes.

J.P.L.
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Marie Balmary - La Divine Ori-
gine, Dieu n’a pas créé ’homme,
Grasset, 1993

C'est un grand plaisir de lire Marie
Balmary. Sa finesse d’analyse, son
intelligence, sa profondeur, son origi-
nalité, ses découvertes, ouvrent tou-
jours des horizons insoupc¢onnés.
Méme si, tout en suivant avec le plus
grand intérét ses déductions et ses
apports, on n’est pas toujours d'ac-
cord avec elle.

QueDieun‘aitpas« créé »l’homme
signifie pour 'auteur que, selon Ge-
nése 1, aprésavoir créé l'universetles
élres vivants, Dieu s’arréte a série
animale, avec’Thomme, créé« male et
ferelle »etnon« hommeetfemme »,
comme on le traduit a tort le plus
souvent (ainsi la Bible de Jérusalem).
Les mots hebreux « ish » et « isha »
existaient pourtant. S’ilsn’'ont pas été
utilisés parles auteurs de Gn 1, cela,
pour Marie Balmary, signifierait que
Dieu n’a créé que « le male et la
fernelle »de la série animale qui allait
devenir humaine. Pour aller plusloin,
pourquelhomme existe comme « Su-
jet » ilfallait que « I'un »reconnaisse
I« autre » quun« tu »réponde aun
« je » Le sujet n'est en effet créé que
lorsqu’il est devenu relationnel. I

n'existe quedansla« série humaine » .

et non dans la « série animale » a
laquelle Dieu se serait arrété. Clest
vrai, encore que la relation et la com-
munication existent dans la série ani-

male, bien qu’elles échappent & notre
compréhension.

Pour établir la naissance du « su-
jet » Marie Balmary s’adresse alors
au second récit de lacréation, celuide
Genése 2-3, ou Yahvé, aprés avoir
donné son interdit & Adam, met en
présence ’homme et 1a femme, celle-
ci« tirée du coté de ’Thomme », créée
en second, comme il convenait A cette
époque. C'estseulementparleur« ren-
contre » lorsque Adam reconnait en
Eve, une compagne, « os de mes os,
chair de ma chair » dira-t-l, que
I'hnomme et la femme « adviennent ».

Je suis bien d’accord avec Marie
Balmary pour penser que I’'homme
solitaire ne peut étre vraiment hu-
main, mais je me demande sl est
necessaire, pour l'établir, de faire in-
tervenir Gn 2, c'est-a-dire un ancien
mythe dorigine babylonienne écrit
avec de tout autres préoccupations
(celle de dégager Dieu de laresponsa-
bilité du mal et, peut-étre aussi, d'ex-
pliquerlapositionseconde delafemme,
alors que la mére du roi Salomon
occupait a la Cour une place de pre-
mier plan). Que Dieu, suivant Genése
1 ait créé 'homme « a son image »le
mettait déja au-dessus de la série
animale, a laquelle il appartient ce-
pendant en tant que « male et fe-
melle » En lui conférant domination
sur tout le créé, il me semble que
Yahvé le constituait en « personne »
responsable. Danscette« personne »,
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a laquelle Dieu confie la suite de sa
création, je voisla présence del'esprit,
transmis a la créature dans une pro-
gression continue quivade I'animala
I'Homme. Cet esprit, dont Marie
Balmary dit qu'il est la force la plus
haute en laquelle se lévent ceux qui
parlent » n’est-ildonc pasprésenten
I'Homme déssacréation ? C'estce qui
luipermettradeparleren« je » méme
sicelan’est pasditen Gn 1. Certes, le
texte invoque seulement le « nous »
divin créant un humain pluriel. Le
« je » n'est pas encore apparu. Mais,
en Gn 2-3, iln’apparait qu'en tant que
complément, quand Adam dit dEve
quex celle-ciestlachairdemachair »,
cest-a-dire littéralement la chair de
« je » Pour étre employé en premiére
personne quiparle,il fautattendre« la
faute » Le« je"estdit alorsseulement
a Dieu par un transgresseur de la loi,
dans sa peur. Si, en Gn 1 'Homme -
male et femelle - étaient associés par
Dieu en un « vous » collectif qui les
unissait, ils étaient cependant diffé-
renciés puisquils étaient « male et
femelle » AdametEve sontbeaucoup
plus dissociésen Gn 2-3 quen Gn 1,
malgré le cri d'admiration que pousse
Adam envoyantapparaitre Eve, Adam
ne parle dEve que comme « celle-ci »
(Gn 2,23), ou comme « la femme que
tu as mise auprés de moi »(Gn 3,12).

Le mythe exprime certes le besoin
humain dun compagnon - ou dune

compagne. Maislechristianisme n'est
pas seul a dire que « ’'homme »n'est

« créé »quelorsquel’« autre« existe
('« autre » étant toujours la femme,
méme semble-t-il, dans la pensée de
Marie Balmary). Ainsi, les Makonde,
peuple de Tanzanie, ont aussi un
« mythe fondateur » selon lequel
Thomme (masculin) fut créé seul
Comme Adam, il s’ennuyait, ne se
soignait pas, n'était pas encore « hu-
main » Unsoir, ileutlidéede sculpter
uneimage semblable alui. [llaposaen
terre. Il Parrosa. Le lendemain ; elle
était devenue un étre vivant, une
femme. Alors, il prit soin de lui. 11 fut
heureux. Il était devenu « humain »

Marie Belmary fait une différence
entrelacréationala« ressemblance »
de Dieu et la création « a l'image de
Dieu » la « ressemblance » étant
plus forte que « Iimage » L'Homme
ne devientala« ressemblance »veéri-
tablede Dieuqu'enJésusde Nazareth.
L’auteur rejoint ici certains Péres de
I'Eglise (Origéne, Basile) Il est vrai que
seulleChristestlHomme (Ecoehomo,
dira Pilate), vers lequel I'Esprit nous
fait tendre sans que nous y soyons
encore arrivés. Ny-a-t-il pas la une
confirmation de I'évolution de toute la
création, allant vers le point Oméga,
comme dirait Theilhard de Chardin ?

Je trouve trés intéressant ce que
Marie Balmary dit sur le « suivre
Jésus », qui n'est pas une « imita-
tion », une obéissance servile. Son
analyse du « non »du fils de la para-
bole de Matthieu 21,28-32 semble
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tout a fait convaincante. Le « sujet »
g'affirme enrefusantl’'obéissance aun
ordre. Il ne se construit que dans la
liberté. Lesreligionsdelaprosteration
inconditionnelle, de l'obéissance
absolue (et le christianisme n'y
échappe pas toujours), ne permettent
pas I'émergence de véritables « su-
jets ».

Enrevanche,jene pense pasqueles
progrés de la science en Occident
nous privent du droit « de désirer
davantage que cette vie » (p. 340).
Certes, ceux qui, les premiers, ont
découvert que, par I'évolution, nous
étionscréésdans« lasérie animale »,
ontrefusé d'aller plusloin etnont pas
vuque« potentiellement » Dieunous
créait « & son image », donc destinés
a la vie avec lui. Leur erreur sur ce
point ne doit pas nous empécher de
reconnaitre notre insertion dans le
processusévolutionnel. Pourquoicon-
clureque« I'étrequiparleenpremiére
personne, homme etfemme, n'estpas
delacréation, maisde 'espritquivient
aleur rencontre »? Je crois que l'es-
prit est dans la création. C'est pour-
quoi, finalement, je suis d’'accord avec
Marie Balmary pour dire quil demeu-
rera en l'humain le temps de dire
« je », le temps de dire « tu » Puisil
traversera la mort ». Mais j'ajoute :
avec la création (Rm 8,32).

Suzanne Tunc

Kari Berresen, L’ordination des
Jemmes

Faire mtirir la tradition en conti-
nuantlinculturation (The Ordination
of Women : To Nurture Tradition by
continuing Inculturation) (Studia
Theologica 46 (1992), p.3-13) (en An-
glais).

Pour Kari Barremen, Tordination
desfemmesestle testdelareconnais-
sance de la pleine ressemblance hu-
maine a Dieu.

Le principal obstacle a cette ordina-
tionest, en effet, fondé surune contra-
diction :lesfemmes, reconnues sem-
blablesa Dieu (Godlike Women) sont
incapables d’étre dés prétres sembla-
bles au Christ (Christlike).

Cette contradiction est nouvelle.
Jusqu’aune dizaine d’annéesencore,
les femmes n’étaient semblables a
Dieu que dans une divinité a-sexuée,
Dans « l'ordre de la création » la hié-
rarchie des sexes restait considérée
comme l'expression de la volonté di-
vine. Seule une interprétation a-
sexuée de Dieu commencée par Clé-
ment d’Alexandrie et continuée par
Augustin, avait permis d’inclure les
femmes danslaressemblance a Dieu,
Dans cet esprit méme la déclaration
négativede Paulen Gal3,28 (ilny plus
I'homme etlafemme), étaitlue comme
incluant la féminité dans un male
collectif : les théologiens d’Augustin,
del’Ambrosiasteretde Thomasd’Aquin
n’accordent en effet aux femmes la
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ressemblance a Dieu que dans « lor-
dre du salut » (o1 Thumanité entiére
devenait male).
L'effondrementdel’androcentrisme
actuel remet en question cette inter-
prétation. Aujourdhui oti 'on recon-
nait que la pédagogie divine de la
révélation se fait lentement au cours
de T'histoire, nous sommes arrivés a
un point ot il estimpossible de soute-
nur la distinction patristique entre la
ressemblance a Dien, que l'onapeua
peu reconnue aux femmes, et la
ressemblance au Christ, qui leur se-
rait refusée pour la seule raison qu'il
g'estincarné commehomme-male. La
totale ressemblance a Dieu implique
de celle-ci soit reconnue a ’"humanité
totale, femmes et hommes. La capa-
cité des femmes ale servir comme
prétressemblablesau Christ seraainsi
le test de cette pleine reconnaissance.

Suzanne Tunc

Kerstin Aspegren, The Male
Woman. A feminine Ideal in the
Early Church(edited by René Kiefier)
Acta Universitatis Uppsalensis.
Uppsala Women’s Studies, A women
in Religion 4, Uppsala 1990.

Ce livre a été publié apres la mort
tragique de l'auteure grace aux efforts
conjoints de Ragnard Holte et René

Kieffer. Le point de départ a été « Le
Banquet » de Méthode d’'Olympe (3e
siécle) quifait discourirplusieursvier-
ges sur la valeur de la continence. Le
prix est remporté par Thecle, proto-
type de «la femme male » dans la
littérature ascétique paléochrétienne.
Aspegren voit dans cet idéal (soi-di-
sant) fémininle produitde 'androcen-
trisme foncier de la société classique.
La plus grande partie du livre que
lauteure a pu achever elle-néme, est
consacrée a l'étude des notions du
masculin et du féminin dansla philo-
sophie grecque etchez Philon, le théo-
logien juif d’Alexandrie. D'une part,
ces concepts sont utilisés au sens
figuré, le premier exprimant l'idée de
perfection morale et spirituelle, le
deuxiéme au contraire la déficience
voire méme le mal. Avec le mépris
grandissant de la sexualité et de la
procréation, on arrive en plus a iden-
tifier les idées de masculinité et de
virginité. La voie est ainsi préparee
pourlidéaldelavierge,femme « male »,
qui jouera un grand role dans
l'ascétisme chrétien.

Anne Jensen

Mondial Leisch-Kiesl, Eva als
Andlere. Eine exemplarische Unter-
suchung zu Frihchristentum und
Mittelalter (Eve comme PAutre Etude
exemplaire pourl’antiquité chrétienne
etle Moyen Age), Bohlau Verlag, Koln-
Weimar-Wein 1992, 300p.
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Moncdlial Leisch-Kiesl, théologienne
catholique et historienne dart, pré-
senteiciune étudeaussifouillée quin-
téressante. Elle examinela perception
d’Eve par la tradition théologique de
I'antiquité chrétienne et du Moyen
Agepourlaconfronterensuiteavecles
représentations iconographiques.
Dans la partie consacrée a la théalo-
gie, elle examine distinctement des
écrivains masculins et des auteures
féminines. Augustin identifie Eve et
¢la femme » comme principe de la
chair trouble opposée a l'ordre tran-
quille deT'espritreprésenté parle sexe
masculin. Au temps de la théologie
scholastique, cette tendance est ren-
forcée par Bonaventure et Thomas
moyennantlaréception d’Aristote qui
définissait la femme comme un étre
inférieur. Selon Leisch-Kiesl, la vision
masculine implique une vision stati-
que et hiérarchique de l'univers dans
laquelle le sexe féminin est subor-
donné au sexe masculin.

Du cote des fernmes, il y a bien peu
de sources dans l'antiquité. Mais le
témoignage indirect du martyre de
Julitta(proclamantl'égalité des sexes),
etl'oeuvre de Proba(une épopée chré-
tienne de Thistoire de salut) ou Eve
n'apparait pas comme prototype du
sexe féminin et a des traits bien posi-
tifs d’épouse et de mére malgré son
role de séductrice, ssmblent indiquer
une autre perception que celle des
théologiens masculins. Cela se vérifie
par les sources plus abondantes du

Moyen Age (Leisch-Kiesl examine les
écrits de Hildegarde et de Mechtilde
ainsi que «la priére & Marie » dune
femme anonyms) : L'anthropologie des
sexes sinscritdansune perceptionde
I'univers défini par des polarités.

Dansladerniére partie,'auteure ne
distingue pas entre artistes mascu-
lins et féminins. Ce qui est frappant
dans l'art c'est qu’Adam et Eve appa-
raissent surtout comme couple pri-
mordial, partenaires égaux. Eve est
vue d'une maniére bien plus positive
qu'en théologie. Il v a pourtant un
danger dans les attributs donnés a
Eve qui, en principe, expriment son
autonomie, ils véhiculent facilement
des stéréotypes du role féminin.

Anne Jensen

Tubingen
L

Nancy A. Falk et Rita M. Gross(
sousladirectionde) . Lareligionpar
les fernmes. Editions Labor et Fides,
diffusé par les éditions du Cerf. Coll
«Religions en perspective
448p. 178F

Les travaux de ce recueil tournent
autour de deux thémes qui simbri-
quent :le rapport difficile entreun réle
religieux assumé par les femmes et
leur tache ordinaire dans la famille ;
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l'accueil fait par la société a celles qui
assument un tel réle exceptionnel.
Une premiére série étudie la discon-
tinuité ou la continuité entre le quoti-
dien et I'exceptionnel ; la deuxiéme,
laccueil faitaux initiatives religieuses
des femmes dans les divers systémes
religieux et culturels ; latroisiéme, les
systémesreligieuxdanslesquelsfem-
mes ethommes partagentles possibi-
lités d’agir et le pouvoir. un trés large
éventail de cas et de systémes, dont
plusieurs trés peu connus ; religions
domestiques ou sacerdoces/prophé-
tismes.

G.L.

A

Jacques Commaille, « Les straté-
gies des femmes. Travail, famille
et politique »,
EditionsLaDécouverte. Coll. « Textes
a lappui. Série sociologie » 188.p.
135F.

Cellesquisontconcernées :lesfem-
mes qui déploient des « stratégies »
stupéfiantes d’ingéniosité pour conci-
lier Iinconciliable, ne trouveront pas
grand-chose de neuf dans ce livre.
Mais elles seront réconfortées de voir
exposée avec tant de justesse et de

compréhension leur expérience de
tous les jours. Et c’est aussi fort ins-
tructif de voir dépistés, grace a
loutillage affiné du sociologue, les
ressorts secrets et l'arriére-plan de
tout ce a quoi elles se heurtent
constamment.Quant a Femmes et
Hommes en Eglise, son « courant »
(pour parler a la facon des partis...)
« feministe »se trouve encourage :il
y aencore afaire | Certes, les choses
ontchangé :lesloiset méme, plusou
moins, les mentalités. Mais le vieux
schémadquine peutimaginerlafemme,
essentiellement, qu’au foyer, comme
un élément, central, de la famille, est
profondément ancré dans les esprits
et ce n'est qu’a contre-coeur que 'on
admet cquelle est une personne tout
autant que son compagnon et que,
comme lui, elle a des désirs et des
besoins personnels voire des droits.
Etc’esttrésdifficilement quelidée que
lui aussi, le pére, estresponsablede ce
qui se passe a la maison, fait son
chemin, ce qui a pour conséquence
que pas seulement la femme, mais
I'homme aussi doit bénéficier a son
lieu de travail d’égards et de compré-
hension pour cette responsabilité.
Mais, on le sait, parmi les trois vis-a-
visde lafemme au travail : safamille,
I'Etat et l'entreprise, c’est cette der-
niére qui est la plus difficile a sensibi-
liser ; et dans cette foule de travaux
que résume le livre de J. Commaille,
un« trou noir » marque la place peu
occupéede larecherche surcet aspect
du probléme.
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L'ouvrage fait date dans l’histoire de
la sociologie en ce sens quil ne se
contente pas de faire I'inventaire du
domaine de linstitutionnel et de des-
siner le portrait des mentalités : il
s'occupe aussi de « lacteur » qui y
intervient et force son environnement
aévoluerpar la« stratégie »quil/elle
déploie. Alextréme, en guise de verre
grossissant, il y a l'exemple des
maghrébines qui « ont préféré aban-
donner (leurs) activités salariées pour
des activités informelles, au sein de
« lespacedesfemmes » :Targentquiel-
lesy gagnent échappe au contréle du
mari et leur donne accés a 'autono-
mie. Et I'auteur célébre « le pouvoir
relatif » qu'elles obtiennent par cette
forme de travail, le role spécifique
quelle leur ménage par rapport au
mari et la possibilité de négocier
subtilement » les rapports entre la
société d'origine et lasociété d'accueil.
Les Francaises ont naturellement la
tache plus facile, encore quelles peu-
ventenvierles Suédoises dontle pays
ignore le machisme méditerranéen,
se féliciter par contre de n'étre pas
Ameéricaines qu'on presse trés fort &
réintégrer la maison.

Ainsi le travail de notre auteur est
fout en nuances, une vraie dentelle
(les travaux dont il fait la synthése
sont la plupart des ceuvres de fem-
mes...) car tant de facteurs divers in-
terviennent dans la constitution de
I'environnement ot « manceuvre »la

femme au travail La diversité des
emplois occupés et du degré de com-
préhension de 'employeur, Phabitat
et le trajet pour rejoindre le lieu de
travail sajoutent a I'éventail si large
des situations familiales, des niveaux
socio-économiques du conjoint, mais
aussi des parents et des beaux pa-
rents. Il faut affronter le dédale d'une
législation familiale qui n'apasencore
pris parti entre deux conceptions du
role de la fernme et fourmille de con-
tradictions, et, last not least, les « re-
gards croisés »dumari et desenfants
(lafille, cavaencore, maislegarcon...),
des parents et des beaux parents, de
lasociété... Cabouge, il fautreconnai-
tre, mais si lentement !

L’auteur ne voulait pas s'en tenir a
l'exposédesfaits :ilentirelesconclu-
sions et propose a son tour des straté-
gies collectives visant a activer les
changements, au niveau des institu-
tions comme & celui des mentalités. I1
insiste sur l'importance de informa-
tion : souvent, les femmes ignorent
leurs droits et sont mal armées pour
les faire valoir contre ceux qui les
ignorent aussi, peut-étre volontai-
rement...

Etil réclame I'élaboration d'un nou-
veau contrat entre les sexes, qui sera
I'élément vital et vivifiant d'un nou-
veau contrat social.

Guy Luzsénszky
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Centre femmes et christianisme

Realisation conjointe Femmes et Hommes en Eglise et Faculte de
Theologie de Lyon

« Une jeune protestante allernande de Berlin, étuctiante en théologie,
ademandédfareunstage subventionnéparuneassociation protestante
allemande-pendantquatre semaines- voustrouverezidle compte-rendu

de son stage au Centre.

Un mois au Centre « Femme et
Christianisme » d Lyon

« Lelocal est tout petit, maison y fait
des choses ! » - tel était un des pre-
miers renseignements sur le Centre
ou jallais faire un stage pendant un
mois. En effet - j’ai pu vérifier que le
centre, comme l’écrit mon Micro
Robert, c’est « le point intérieur doué
de propriétés actives, dynamiques »

Aprés mes deux premiéres années
d’études de théologie protestante, j’ai

profité des longues vacances univer-
sitairesallemandes au printemps pour
jeterun coupd'oeil surlasituation de
la théologie féministe en France. J’ai
été trés heureuse de la possibilité de
travailler au Centre lyonnais. Et le
long voyage de Berlin a valu la peine.
Voici quelques impressions et ré-
flexions.

Mon travail principal était d’aider &
lachévement de la bibliographie an-
nuelle, en ce moment-1a celle de 91,
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Alarecherche d’articles concernantla
situation des femmes dans la reli-
gion/les religions, j’ai rendu visite a
différentesbibliothéquesde Lyon dont
le seul point commun était I'accueil
chaleureux et attentif qu'on m’a fait.

Déja la nécessité d'une telle biblio-
graphie est un fait significatif. Et sion
voulait faire une bibliographie « Hom-
mes et église » ? On n'en finirait pas.
Ou bien... n'est-ce pas que plutot, on
trouverait trées peu d’articles sur
I’'homme danssasituationd’étre male,
masculin ? Nest-ce pasque plutot, cet
« homme » qui se trouve dans beau-
coup d'articles, il est difficile a distin-
guer de l'étre humain standard, nor-
mal, généralisé, cest-a-dire blanc,
bourgeois... et masculin.

Prenons un exemple - sans noms,
parce que ce n'est qu'un parmi bien
d’autres. Je trouve dans un article la
citation suivante :« '’homme, synthése
de la nature, fait bien des choses avec
le feu qui brile en son coeur. Il accu-
mulela puissance, il poursuitlagloire,
ilcrée labeauté, il se voue alascience.
Et il ne se rend pas compte, souvent,
que soustantde formesdiverses, clest
toujourslaméme passion quil'anime,
épurée, transformée, mais vivante -
lattrait féminin. » Et voila. Lhomme
dont on parle au début, c’est 1'étre
humain en général. Mais cet homme
se transforme silencieusement au
cours des phrases en « male » Et si
lauteur citant corrige son confrére : «

[la seulementmanquéa XY, je pense,
d’ajouter : pourlafemmel'attrait mas-
culin »il acompris le probléme, mais
pastout a fait. Est-ce que « ’Thomme »
du début, synthése de lanature, n'in-
clut paslafemme ? Et est-ce que cest
vraiment cette structure du couple
qui est la source de tout - et qui ne
permet alors pas d’alternatives ?

Enassistantadescoursdelafaculté
catholique, j’ai eu la joie de pouvoir
vérifier cesautomatismes surl'objet »
Ce n'était pas difficile de trouver des
occasions. Par exemple cet étudiant
qui, parlant des droits de Thomme,
demande gentiment : » Et les autres
droits -de la femme, de 'enfant ? Il
faut ajouter que cette question n'était
pas la conséquence normale de la
facon de parler de I'enseignant...)

Pareil pour l'étre appelé «laic» -
« etre unisexe dontlaseule caractéris-
tiqueestquilnest pasprétre » comme
disait un esprit méchant (féminin). Et
c’estvrai, bien que la plupart des laics
actifs soient desfemmes, ellesne sont
souvent pasmentionnées en tant que
telles, méme dans des articles écrits
par des femmes.

Cetaspectaussin’estpasnouveau :
Il n'y a pas d'univocité automatique
des femmes, due seulement au fait
détre femme. Laquestion dela« diffé-
rence » par exemple. Pendant un col-
loque « Femmesetreligions »du Cen-
tre ThomasMore, j’ai été trés contente
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d'avoir & coté de moi les femmes du
centre lyonnais - pour ne pas étre la
seule a mal supporter cette image
douce, chaleureuse, passive, discréte,

‘ souffrante, toute harmonisation,
vierge, maternelle, calme dune « Fé-
minité » qui serait tellement impor-
tante comme contribution des fem-
mesauxreligionsdiverses. Est-ce que
vraimentc’estnotre nature interchan-
geable, mes soeurs ?

o
>

J’ai été tres curieuse de connaitre le
fonctionnement d'un tel centre. Jene
connais aucune structure compara-
ble en Allemagne, un centre féministe
au sein dune faculté, mais géré par
des bénévoles, qui garde par la une
certaine arttonomie vis-a-vis de l'ins-
titutionuniversitaire et une ouverture
aun public assezvarié. J’ai beaucoup
aimé ce désordre parfaitement rangé,
cette petite surface qui a de la place
pour tout le monde, cette familiarité
qui a des liens internationaux. J'ai
admireé la capacité de rassembler une
vingtaine de personnes trésengagées
pour un atelier de travail un samedi
matin.

La construction d'une responsabi-
lité commune assurée parune faculté
catholique avec ses traditions et une
association oecuménique avec son
centralisme (Quil veuille excuserune
petite pointe allemande...) me semble

malgré tout une petite aventure. Est-
ce quil serait di au fait que clest
encore des femmes qui investissent
leur enthousiasme, leur énergie, leur
tempsdansuntel travail bénévole que
cette aventure réussit ?

« Etvous- en tant qu’Allemande ? »
« Et Gabriéle, en tant que Protes-
tante? » - « Et toi, en tant que
femme ? » J'avoue que parfois, je me
suis sentie comme une ambassadrice
trésmal préparée Asonséjoural’étran-
ger.

Onm’aposé desquestionsque je ne
m'étais pas posées avant. Une des
situationsles plus amusantesde tous
les cotés était la question de ma
dénomination. Est-ce que cen'est pas
bizarre de faire des étudesde théologie
protestante et de ne pas étre capable
de dire si'on est luthérienne ou réfor-
meée ? C'est vrai, j’en connais trop peu
- mais c'est vrai aussi qu’apparem-
ment, en France, cesdétailsjouentun
role plusimportant qu’en Allemagne.
(Ce que je conmais bien, par contre, ce
sont les différences entre les tendan-
ces fondamentalistes, orthodoxes, li-
béral, progressistes - sans étre trop
heureuse de cette connaissance...)
Mais je ne veux pas retenir compléte-
ment les comparaisons qui me sont
venues.

« Quelques lignes de Léon XIII de
1888 - on ne peut pas dire que ¢a soit
bien vieux » Les traditions de I'égli
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catholique - d’'une part, japprécie ce
réseau commun de référence, d’autre
part, je me méfie de cette fagon de
conservation... Je connais trop peu
IEglise catholique. Si a Lyon, tout le
monde a parlé de lordination des
femmes, unediscussion dontjen'étais
pas trés au courant, je ne peux pas
m'excuser en renvoyant 4 ma natio-
nalité allemande - il existe des catho-
liques chez moi, bien sir.. En effet,
quelle difference du point de vue
ecclésiologique ? Cette distinction
entre clercs et laics m'inquiéte - mais
peut-étre que jeme senstroprassurée
dans mon église - qui se veut si peu
hiérarchique ?

« Féminisme » n’est pas « fémi-
nisme » O sont les jeunes femmes
en France, par exemple ? Pourquoi il
y a si peu d'écho au centre parmi les
étudiantes de mon age - malgré le
panneau métallique indiquant claire-
mentle chemin? Pourquoien général,
cesréticences envers le « féminisme »
plus grande en France apparemment
qu'en Allemagne ? Peut-étre en effet
que cestune questionde vocabulaire.
Tout« isme »faitradical, militant. (Une
idée qui me vient en écrivant : est ce
que les femmes allemandes ont plus
de distance envers cette « étiquette »-
et parla, plus deliberté, - parce qu'’ily
a plus de distance entre «Frau » et
« féminismus » quentre « femme » et
« férinisme » ?)

Pays de 'Europe latine, meilleure tra-
dition dans les relations hommes-

femmes, le réle de la cuisine et de la
couture en France - ou simplement
uneideéalisation de la situation « férmi-
niste »enAllemagne ?Jeconstatedes
différences sansavoir une explication
toute faite.

D’autre part, je me rends compte que
le mouvement de femmes en France
échappe plusfacilement au dangerde
sisoler dans un cercle assez fermé de
femmes venant dun certain milieu
social et politique - le fameux « milieu
alternatif » allemand.,

« Et tu as aussi un peu de temps

libre - ou vous priez tout le temps ? «
Vuila la question sympathique dune
jeune étudiante. Oui c’est un séjour
fatigant, mais parce qu'il &tait plein de
rencontres et de découvertes,
En partageant mon temps entre le
travail au Centre, les cours universi-
taires et Lyon en tant que ville (que j'ai
vraimentapprisaaimer),j’aiconnuun
morceau delavie francaise avec beau-
coup de facettes. Je n’arrive pas a
nommertouslesbénévoles, les biblio-
thécaires, les étudiantes et étudiants,
les professeurs, les communautés,
les maris, les familles qui m'ont ac-
cueillie, logée, promenée, invitée, qui
m'ont répondu et posé des questions.
J'ai vécu un mois dans unréseau trés
vivant autour d'un centre qui devrait
- je trouve - étre modéle pour beau-
coup d’autres initiatives,

Gabriéle Kammerer
Berlin - 7 mai 1993
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Elle est anivee... notre Bibliographie signalétique en langue francaise

L'Eglise etles Femmes
(mise a jour 1991)

Elle est au Centre « Femmes et Christianismen

[P L T —

Avis de recherche :

Certains de vos dictionnaires qui dorment sur vos rayons de
bibliothéque oudansvos placardsseraient bien utilesauCentre
Femmes et Christianisme ( Frangais, Anglais, Allemand,
ltalien, Espagnol, notamment) Merci.

CENTRE DE RECHERCHES ET DE DOCUMENTATION

Femmes et christianisme

Faculté de théologie, 25 rue du Plat 69288 LYON Cedex 02
Renseignements tlj. 78 42 11 26, avant 10 h. - Permanences Mardi et jeudi
de 13h30 & 19h et les autres jours sur rendez-vous
Service documentation par correspondance a I'adresse ci-dessus




Quiest<e que homme..

pour que b te souviennes de i ! ems
Colloque théologique
Organisé par I’ACAT,

la Faculté de théologie catholique de Toulouse,

la Faculté de théologie protestante de Montpellier
et I'Institut de théologie orthodoxe Saint Serge de Paris.

24 et 25 septembre 1993

Faculté de théologie - 8, place du Parlement - 31000 Toulouse

Vendredi 24 septembre
de [0b & 15h

« Quvertre du eollogue par ke rectarr
de ITnsutil catholique de Toulouse.

+ L homme e Ie pardon ™, présersation &
symhéc des travaux dos groupes ACAT par
ke Pasteur Lows Lonera ke Pire Alun Vi

v = L'humnic comanic g T " pa
Pere Max Cocoynnacy, prycha-naliste cf
professeir de théologie morle 4 | losumt
d'études religiouse o pastonale de Tou-
e of du stminaire interdiocksain de
Bordesux.

** L'homme entre mort et vie "
(Phulippiens I et [T) par Elian Cowillier,
professewr de Nouveau Tenament b la
Faculté de théologie protesuante de
Montpellier,

+ Carrefours sur bes thémes du "par-
don & de a justice”.

20030

» “ Grandeur & misére de | homme ™,
presentation iconographique par M.
Dominique Ponnesu, drecteur de | 'Ecole
du Louvre

+ Ctlébration cecuménique.

Samedi 25 septembre
de9hd 17h

» * L'homme unage de Diew™ par Ol
vier Clément, professarr & |Tnstitut de
théologe orthodone Smnt Serge & Pans.

+ ~ L'bomme gréducuble ~ par e pére
André Dupleix. de I Faculié de théolo-
pi¢ athalique de Toulouse.

* Remontée des travaux et bchange.
sident de I'ACAT.

A retourncr avant le 15 juin 1993, accompagné d'un chéque & Pordre de Mads~- =
libellée 3 votre adresse. Le nombre de participants étant limitt ' -

{Préciser Liic, prétre, pasteur, religieus/se) M-

PRIX CITRON

Cherchez la femme ? |




Charte des droits de 'autre
ici et partout dans le monde.

IL’autre...
Celle ou celui quin’est pas demon bord
Ou de mon opinion
De ma maniére de vivre ou de mon age

De ma région ou de mon pays,

De ma race ou de ma couleur de pean

I’autre, chaque étre humain, quel qu'il soit

A droit a la vie et au bonheur, a Pespace et a la liberté :
Chaque étre humain a droit a une égale dignité.

Car l'autre est unique...

Son histoire et son destin sont uniques,

Au milieu de tous.

Sujet de droits et de devoirs comme tous.

Il est unc personne unique...

Ila droit d’étre reconnu pour lui-méme,

Il a droit a son visage.

A sa parole et au respect de son identité,

Il a droit au travail,

A Fépanouissement de ses capaciteés..

Il a droit a ses amours ct a ses fétes,

11 & droit a ses appartenances, a la culture

Et a 1a communauté de son chaix.

Il a droit d’aller et de venir librement

A travers le vaste monde. Il a droit a la paix

L'autre en vaut la peine...

Chaque bumain qui n’est pas respecté

Pour lui-méme, qui est utilisé, manipulé ou méprisé
Baillonne ou affamé, chaque personne

Qui est empéchée d’agir pour son propre bien

Ou pour le bien d’autrui,

Qui est pourchassée ou opprimée.

Enfermée ou rejetée, ;

Tout &étre humain a droit de recevoir de moi,

ici et aujourd’hui,

L’aide concréte dema pensée, de mon coeur et de mes mains

Transmis par Inge Degout, qui représente
PAlliance Mondiale au Conseil de 'Europe)
Le Passouvent n° 32 - juillet 1993




